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Il Cammino della Missione
Il nuovo volto della Missione nel xx secolo

Siena, 19 marzo 2013

Introduzione

L attivita missionaria ¢ “la manifestazione, o epifania, e la realizzazione del disegno di Dio nel
mondo e nella storia™ e in essa Dio, proprio “mediante la missione, attua all’evidenza la storia della
salvezza™. La missione, afferma Giovanni Paolo II, ¢ una realta unitaria, ma complessa, e si esplica
in vari modi in quanto strettamente legata a situazioni storiche e a circostanze particolari, che
richiedono modalita diverse di intervento. La missione & “realtd non statica ma eminentemente
dinamica: ¢ invio, cammino, storia” (L ’impegno missionario della Chiesa italiana, 1982).Questa
unica missione della Chiesa ha conosciuto cosi momenti di entusiastico slancio ¢ anonimo
appannamento, di vibrante annuncio e di mortificante appagamento (derivato dalla certezza di aver
assolto il mandato affidatole dal Maestro).E’la coscienza che la Chiesa ha di se stessa in riferimento
a Cristo e al regno a determinare il suo modo di essere nel mondo e di realizzare la sua missione
nella storia. E° importante comprendere il contributo offerto dal Concilio Vaticano II nella
comprensione della missione, non piu considerata una delle tante attivita della Chiesa, ma la sua
stessa ragion d’essere. Risultato evidente di questa rinnovata coscienza sta nel fatto che se prima del
Concilio scopo della missione consisteva essenzialmente nel portare il mondo nella Chiesa, oggi,
caduta la classica e perdurante visione negativa del mondo, I'impegno missionario consiste nel
portare la Chiesa nel mondo, nella ricerca di una intesa e di una fattiva collaborazione con quelle
realta (associative) che promuovono il bene e lo sviluppo dell’'umanita.

Fase preconciliare
Prima del Concilio I'impegno missionario perseguiva tre finalita :

e Plantatio Ecclesiae
e Conversione (dei pagani o degli infedeli)
e Salvezza delle anime

Lo sforzo evangelizzatore tendeva ad allargare i confini visibili della Chiesa entro i quali era
possibile ottenere quella salvezza altrimenti negata a coloro che ne rimanevano fuori (extra Ecclesiam
nulla salus). La nascita di nuove chiese, frutto non tanto di una capillare e puntuale attivita
evangelizzatrice, ma effetto di una campagna di “sacramentalizzazione™, si riduceva ad una sorta di
clonazione di un modello (romano) in luoghi e contesti culturali e religiosi ancora immersi nelle
tenebre dell’ignoranza e dell’errore. 1l metodo prevalentemente usato era quello della “rabula rasa™
secondo il quale per costruire bisogna prima cancellare e abbattere il preesistente. Nulla di buono,
anzi tutto di deviante, si trova in quelle espressioni tradizionali che indirizzano le scelte di intere
popolazioni che continuano a brancolare nel buio, nella ricerca di una autenticita di vita e di una
salvezza che & impossibile senza una vera conversione.

Le scuole di pensiero che svilupparono una riflessione seria ed organica intorno alla missione tra la
fine del XIX e I’inizio del XX secolo, dando vita alla Teologia della missione, non si discostarono
dalla visione classica accentuando 1’uno o I’altro aspetto tra quelli sopra citati. Secondo Schmidlin,
della scuola di Munster, la Chiesa ¢ 'istituzione salvifica attraverso cui Dio opera per la salvezza
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dell’'umanita. La missione a lei affidata la spinge verso il mondo non cristiano e tende alla

“Cristianizzazione del mondo™. La Chiesa ¢ dunque soggetto di missione e non anche oggetto.
Secondo I"autore I'azione missionaria sempre e solo rivolta a ¢id che non & Chiesa e a chi non ne fa
parte ha un duplice fine: individuale e sociale. Attraverso la predicazione cerca la conversione ¢ la
santificazione del singolo individuo attraverso il battesimo e la educazione successiva, ma nel
contempo anche la cristianizzazione di un popolo attraverso I’organizzazione della Chiesa, dove non
CSISte.  attraverso la  riproduzione fedele di una forma occidentale. La scuola di Lovanio con P.
Charles mise in evidenza il legame profondo ed inscindibile che esiste tra missione e
plantatioecclesiae. Secondo questo autore “cio che Jonda la missione dal punto di vista dommatico é
la natura stessa della Chiesa™. Nella missione la Chiesa realizza se stessa. Risulta evidente che la

Plantatio nella sua accezione classica aveva una visione esterna e negativa del mondo verso cui la
Chiesa si dirigeva.

[ documenti missionari preconciliari del Magistero pontificio ( Encicliche missionarie) pur con delle
notevoli intuizioni confermarono essenzialmente questo modo di concepire la missione in chiave
ecclesiocentrica. Nella Evangelii praecones (1952) troviamo segni di valorizzazione di culture diverse
¢ delle altre tradizioni religiose, che nell’opera di evangelizzazione vanno rispettate e conservate,
nella misura in cui non contraddicono le verita rivelate. Si riprende la tanto felice quanto dimenticata
Istruzione che la sacra Congregazione di Propaganda Fide nel 1659 invio ai vicari apostolici secondo
cui nessuno sforzo e nessun mezzo di persuasione si deve adottare per” indurre quei popoli a mutare i
loro riti. le loro consuetudini e i loro costumi, a meno che non siano apertamente contrari alla
religione e ai buoni costumi. Che cosa ¢’¢ infatti di piu assurdo che trapiantare in Cina la Francia. la
Spagna, I'Italia o qualche altro paese d’Europa? Non & questo che dovete introdurre. ma la fede. che
non respinge né¢ lede i riti e le consuetudini di alcun popolo, purché non siano cattivi. ma vuole
piuttosto salvaguardarli e consolidarli™.

Condanne arriveranno soprattutto dal mondo protestante contro questa visione della missione
ammalata di “ecclesiocentrismo™ proponendo il fino allora ignorato tema del regno di Dio. Proprio in
ambito protestante fu concepito, in opposizione all’accentuato ecclesiocentrismo cattolico. il concetto
di Missio Dei secondo cui La missione non ¢ legata semplicemente ad un evento storico, ma ha il suo
fondamento nel disegno d’amore del Padre che si manifesta e realizza storicamente nell’invio del
Figlio e dello Spirito Santo. Parlare della missio Dei ¢ parlare della missio Trinitatis. E* per la sua
unione al mistero trinitario che la Chiesa ¢ essenzialmente missionaria. E' K. Barth a collocare
I"origine della missione nella dottrina trinitaria, e pill specificamente nella cristologia. Il concetto di
perde ogni aspetto trionfalistico, realizzandosi nel segno del Cristo crocifisso. Se con Cristo Dio entra
nel mondo, ¢ con lo Spirito che ne continua I’opera (pneumatologia). Nella Conferenza missionaria di
Brandeburgo (1932) Barth rigetto I’'idea di missione in quanto attivita umana “di testimonianza e di
servizio™ resa dalla Chiesa. E’, infatti, Dio stesso a impegnarsi nella missione inviando il Figlio e lo
Spirito. Un autore successivo distinse nettamente la missio Dei dalla missio ecclesiae, in quanto
quest’ultima partecipa della missione di Dio e ed ¢ autenticamente missionaria solo “in obbedienza a
Dio in quanto missio”. La Conferenza di Willingen (Consiglio Missionario Internazionale, 1952)
riconobbe che la Chiesa non poteva essere il punto di partenza, né il fine della missione. Cosi si
espresse Vicidom: * La missione non ¢ solo obbedienza al comando del Signore, non ¢ solo obbligo a
riunire la comunita; essa ¢ partecipazione alla missione del Figlio, alla missio Dei, e mira a stabilire la
signoria di Cristo su tutta la creazione redenta”.

Dalla scoperta del “Dio missionario” molte cose sono cambiate nella comprensione della missione
della Chiesa anche in ambito cattolico, e Y. Congar nel commentare il capitolo I della 4d Gentes
riconobbe I'influenza “almeno in maniera generale” del pensiero missionario protestante del XX
secolo. Al di la della interpretazione ecclesiologica a cui sono state riservate precise obiezioni si
scorgono evidenti legami tra la teologia della missione trinitaria proposta dal documento concil.iqre e
il pensiero protestante sulla missione. Legame ulteriore lo troviamo in una acquisizione conciliare,
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diventata principio indiscusso del pensiero missionario successivo, secondo cui la “Chiesa € per sua
natura missionaria”. Tra le conclusioni di Willingen troviamo, infatti, che la missione non pud essere
considerata una delle tante attivita della Chiesa ma fa parte del suo “atto costitutivo”™. Con la
Conferenza di Willingen il Concilio condivise anche la particolare attenzione al mondo verso cui Dio
indirizza le sue attenzioni e nel quale sono celati i segni della sua presenza. Nella riflessione
protestante ¢ proprio il mondo, e non la Chiesa, il centro dell’attenzione di Dio e lo scopo del suo
agire. Si operava cosi una inversione dei termini che descrivevano il tradizionale ordine relazionale; si
passava da Dio-Chiesa-mondo a Dio-mondo-chiesa, affidando alla Chiesa un ruolo puramente
strumentale. Nella interpretazione conciliare la Chiesa non & un semplice strumento, ma sacramento e,
quindi, luogo teologico nel quale e attraverso il quale I'amore di Dio si rivela e agisce.

Fase conciliare

Alla Chiesa del Concilio. saggia come lo scriba elogiato da Gesu per aver saputo trarre dal suo tesoro
cose nuove e cose antiche, veniva affidato il compito di armonizzare il patrimonio tradizionale con gli
impulsi provenienti dal recente pensiero teologico. Proprio questa rispettosa e attenta sintesi permise
alla Chiesa di avere una sempre piu chiara coscienza di cio che ¢ chiamata ad essere in relazione ad
un mondo che non le ¢ piu estraneo ed ostile.

I rapidi cambiamenti successivi alla seconda guerra mondiale con la fine della visione e gestione
colonialista della politica internazionale, il passaggio dalle missioni alle chiese locali, le provocazioni
del mondo protestante e I’evoluzione del pensiero cattolico in ordine alla missione, testimoniato dagli
interventi pontifici, imponevano un ripensamento della Teologia della missione. II Concilio accolse
questa esigenza, anche se i padri conciliari fecero fatica a redigere un documento capace di esprimere
la ricchezza del pensiero emergente. Il primo testo presentato dalla Commissione de missionibus fu
prontamente bocciato dalla Segreteria generale che lo bollo come piccolo manuale di teoria scolastica
della missione. Ci si aspettava qualcosa di diverso e decisamente nuovo rispetto ai contributi del
passato. La Commissione, fortemente in ritardo sui tempi previsti, poteva disporre di alcune
acquisizioni, diventate punti di riferimento del pensiero conciliare e di quello successivo, le quali
potevano permettere alla riflessione missiologica di uscire fuori dal pantano dell'immobilismo.

e [La salvezza di Cristo arriva a tutti

11 Concilio abbandona la tesi dello Extra Ecclesiam nulla salus e chiarisce i rapporti che la chiesa
intrattiene con i cristiani cattolici, con i cristiani non cattolici econ i non cristiani (Lumen gentium 13-17).
Il n. 16 riguarda la presenza della salvezza al di fuori dei confini visibili della Chiesa ed il n. 17
chiarisce la conseguente missione della Chiesa. Il Concilio sostenne che, fuori della Chiesa visibile,
ci si puod salvare anche se a determinate condizioni. Si richiede una “ignoranza di Cristo priva di
colpa™, una “vera ricerca di Dio™(con le capacita e le possibilita che I ambiente offre), rettitudine
di coscienza aperta al bene”. La necessita della Chiesa “strumento universale di salvezza™ &
necessita di mezzo. Gaudium et Spes 22 concluse che I'universalita della salvezza cristiana non vale
«solamente per i cristiani, ma anche per tutti gli uomini di buona volonta, nel cui cuore lavora

invisibilmente la grazia».

e La appartenenza alla Chiesa

I Padri ammisero che ¢’erano diverse possibilita per appartenere alla Chiesa e il Concilio riprese il
pensiero patristico della Ecclesia ab Adam, che comprende tutti i giusti da Abele fino all’ultimo
giusto (Lumen gentium 2). Poiché Cristo “¢ morto per tutti e la vocazione ultima dell’'uomo &
effettivamente una sola, quella divina, dobbiamo ritenere che lo Spirito santo dia a tutti la
possibilita di venire a contatto, nel modo che Dio conosce, col mistero pasquale™ (4d gentes 7).
Giovanni Paolo II parld di una “relazione misteriosa con la Chiesa™ di quelle persone che non sono
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introdotte formalmente in essa ma illuminati “in modo adeguato alla loro situazione interiore €
ambientale™ (Redemptoris missio 10).
e La missione ¢ una ed unica

I documenti conciliari preferiscono parlare di missione pitl che di missioni. L’uso del singolare indica
che la missione ¢ unica, le diversita riguardano le modalita del suo esercizio, ed ¢ universale. Questo
concetto sara ripreso da Giovanni Paolo II nella sua enciclica missionaria ricordando che missio ad
gentes, nuova evangelizzazione e cura pastorale sono aspetti diversi di un’unica realta.

e [l regno di Dio all 'opera nella storia del mondo

Il Regno & tema centrale dell’insegnamento di Gesu. Per Gaudium et Spes 45, la storia ¢€ il luogo in
cui ¢ presente ed opera il regno di Dio. C’¢ un nesso tra Chiesa e reno di Dio ma non identificazione;
del regno, infatti, la Chiesa ¢ germe e inizio. Il Regno & una realta che va ben oltre i confini visibili
della Chiesa e la Chiesa stessa ne & al servizio. Per Giovanni Paolo II la Chiesa, indissolubilmente
unita a Cristo e al regno, «non ¢ fine a se stessa» ma € «ordinata al regno di Dio, di cui € germe, segno

€ strumentoy.

Se il Concilio Vaticano II & interpretato come 1’evento cerniera che al tempo stesso separa e unisce
due momenti della storia della Chiesa, allora anche 1’Ad gentes pud essere considerato nel mondo
missionario il documento della svolta. Con le lacune di un documento “dell’ultim’ora™ seppe
orientare il pensiero missionario spingendolo verso ulteriori sviluppi. I padri conciliari definirono la
Chiesa “strumento universale di salvezza” (Lumen gentium) in quanto continuando a sperimentare su
di sé gli effetti benefici della misericordia di Dio “in adesione all’ordine di Cristo e sotto Iinflusso
della grazia e della carita dello Spirito Santo, si fa pienamente e attualmente presente a tutti gli uomini
e popoli, per condurli con I’esempio della vita, con la predicazione, con i sacramenti € con i mezzi
della grazia, alla fede, alla liberta e alla pace di Cristo” (4d gentes). Se, come si ¢ detto, la Chiesa ¢
da considerarsi strumento universale di salvezza, allora si puo anche affermare che essa ¢ “per sua
natura missionaria” (Ad gentes).La missione dice essenzialmente che la Chiesa non vive per se stessa,
ma in riferimento al regno di Dio di cui ¢ sulla terra “germe e inizio™. Essa non ha un proprio
programma da realizzare; si impegna con tutte le sue energie a realizzare il progetto di Dio il quale
vuole che “tutti gli uomini siano salvati e arrivino alla conoscenza della verita” (I Tm2,4). La Chiesa
o ¢ missionaria o non ¢ la Chiesa di Cristo. Vive della sua missione fino ad identificarsi con essa. La
missione ¢ il nome nuovo della Chiesa che rivela la consapevolezza di una esistenza estroflessa votata

al servizio e all’annuncio.
Fase post conciliare

Tra le acquisizioni degne di nota la piu rilevante, per gli sviluppi che ebbe nel ripensare la missione,
appare proprio una accentuata attenzione riservata all’'uomo e all’'umanita e che portd a quella che
puo essere definita la “svolta antropologica della missione™. L’'uomo nel suo essere personale e
comunitario, nel suo confrontarsi quotidiano con la storia e con il creato, ¢ la “prima strada che la
Chiesa deve percorrere nel compimento della sua missione: egli é la prima e fondamentale via della
Chiesa, via tracciata da Cristo stesso, via che immutabilmente passa attraverso il mistero
dell'Incarnazione e della Redenzione” (Redemptor hominis). Paolo VI nel discorso conclusivo del
Vaticano II sottolineo energicamente che compito della Chiesa ¢ servire I'uomo; ed essa si ¢ “quasi
dichiarata ancella dell’'umanita” e proprio “nella sua forma piu cosciente ed efficace, qual & quella
conciliare, tutta si dichiara in favore ed in servizio dell’uvomo” (allocuzione, 7 dicembre 1965).Quale
grande stupore prova la Chiesa davanti all’'uomo, * considerando quanto valore deve avere davanti
agli occhi del Creatore se «ha meritato di avere un tanto nobile e grande Redentore», se «Dio ha dato
il suo Figlio», affinché egli, l'vomo, «non muoia, ma abbia la vita eterna» . Giovanni Paolo II
ricordo che proprio “questo stupore giustifica la missione della Chiesa nel mondo, anche, e forse di
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piis ancora, «nel mondo comemporaneos™: e aggiunse che guesto stupore davanti al valore ¢ alla
dignitz dell” vomo “si chiama Vangelo. cioé la Buona Novella. Si chiama anche cristianesimo™. Non
¢'¢€ missione autentica che non contempli nel suo inizio ¢ non alimenti nel suo svolgimento questo
stupore.

L2 Chiesa, pur conservando lo stupore dell”incontro. non ignora che questo vomo “debole e
peccatore, non di rado fa quello che non vorrebbe e non fa quello che vorrebbe. Per cui soffre in se
stesso una divisione, dalla quale provengono anche 1ante e cosi gravi discordie nella societa™. 1l suo
presente € caratterizzato dalla paura e il suo futuro é avvolto nella nebbia dell'incertezza. Tutto
questo non pud non far emergere una profonda inquietudine morale, destinata a crescere nel tempo.
“Questa inquictudine € legata con il senso stesso dell'esistenza dell'uvomo nel mondo. ed ¢
inquictudine per I'avvenire dell'uvomo e di tutta 'umanita™. Paolo VI ricordd che questo interesse per
"'womo, per i valori umani e temporali. non esprime una debolezza di un pensiero pericolosamente
soggiogato dall”antropocentrismo della cultura modemna. in quanto intimamente legato all’interesse
religioso pia autentico “ sia per la carita. che unicamente lo ispira (e dove é carita, ivi é Dio!). e
sia per il collegamento, dal Concilio sempre affermato e promosso, dei valori umani e temporali.
con quelli propriamente spirituali, religiosi ed eterni "(allocuzione, 7 dicembre 1965).

I documenti magisteriali post conciliari e gli studi missiologici nprenderanno e
approfondiranno le intuizioni conciliari in ordine alla missione. non pil interpretata come una delle
tante attivita della Chiesa ma la sua stessa ragion d’essere. Poiché la Chiesa € per sua natura
missionaria € corretto affermare che ogni sua attivita € da ritenersi missionaria. Resta, pero, che il
significato pit autentico a cui il termine missione fa riferimento € la missione ad gentes che ha come
destinatari “1 popoli e i gruppi che ancora non credono in Cristo e la cui cultura ancora non ¢ stata
influenzata dal vangelo”™ (ibid.). Portare il vangelo a quanti non conoscono Cristo, redentore
dell’uomo, resta il “compito piu specificamente missionario che Gesu ha affidato e quotidianamente
affida alla sua Chiesa™ (Christifideles laici).

(Juesta visione positiva e ottimistica del mondo, che non ignora debolezze e difficolta. “costringe™ a
coniare termini pit adatti ad esprimere la ricchezza di un servizio piu rispettoso della diversita
(manifestazione della liberta dello Spirito che soffia “dove vuole™), piu aperto alla novita dello
Spirito (vero protagonista della missione) e pili pronto a cogliere i segni dei tempi. Il vocabolario
della missione si arricchisce e anche le istituzioni della Chiesa a cui ¢ affidato il compito di
“organizzare”, “sensibilizzare” e “formare” alla missione assumono nomi diversi. Scompare cosi il
termine “propaganda” (o “propagazione”) e si familiarizza con i1 termini di “cooperazione™”,
“scambio”, “dialogo”, “inculturazione” ¢ “promozione umana’.

Alla luce della ecclesiologia di comunione evidenziata dal Concilio vaticano II, che interpreta la
(‘hiesa come comunione di Chiese, si deduce che tutte le Chiese sono missionarie, quelle di antica
tradizione e quelle di recente costituzione. Tutto il mistero della Chiesa ¢ presente ed attivo in ogni
chiesa particolare; pertanto questa “dovendo riprodurre alla perfezione la Chiesa universale™ deve
crescere nella consapevolezza “di essere inviata anche a coloro che non credono in Cristo™ (4d
gentes). Tutta la Chiesa e ciascuna chiesa ¢ inviata alle genti. Il principale soggetto della missione ¢
da considerarsi non pii il singolo missionario, che ancora continua a sfidare le avversita climatiche e
I'ostracismo delle autorita, e neanche un Istituto a cui é affidata la cura di un territorio, ma & la
Chiesa particolare. Servire il Vangelo ¢ “impegno e responsabilita di tutti”. Se tutta la Chiesa &
missionaria ne consegue che tutti nella Chiesa sono missionari. Tutti, infatti, in virta del battesimo
che hanno ricevuto, nei diversi stati di vita, condividono gli stessi sentimenti di Cristo Gesu, tutti
sono contagiati dalla sua passione per gli uomini, tutti ricevono il mandato di portare il Vangelo fino
agli estremi confini della terra. La missione non pud essere considerata pi una questione che
riguarda gli specialisti dell’annuncio. Nella lettera postsinodale Ecclesia in Europa si mette in
risalto che tra le acquisizioni della Chiesa che meglio esprimono il suo sforzo di rinnovamento del
secolo scorso troviamo il primato dell’evangelizzazione e “I’accresciuta presa di coscienza della
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missione propria di tutti i battezzati”. Si ¢ molto insistito negli ultimi anni sul ruolo dei laici nella
attivita missionaria. Fin dai primi tempi del cristianesimo risulta evidente il contributo dato dai laici
alla diffusione della fede, ¢ il Vaticano II, presentando il carattere missionario di tutto il popolo di
Dio. sottolinea gli ambiti specifici del loro intervento nell’attivita missionaria. Il loro impiego “non
¢ solo questione di efficacia apostolica, ma ¢ un dovere-diritto fondato sulla dignita battesimale, per
cui tutti i fedeli partecipano, per la loro parte, al triplice ufficio — sacerdotale, profetico e regale di
Gesu Cristo™(Redemptoris missio).

La missione va vissuta e realizzata nella piena comunione e nel generoso scambio di quei doni che
lo Spirito elargisce alle diverse Chiese e ai singoli credenti. Non ¢’¢ missione senza comunione,
senza quella sana ed edificante apertura che permette di dare e di ricevere. In questa comunione di
vita, di beni, di aiuti la Chiesa si arricchisce realizzando in pienezza il compito che le ¢ stato affidato
di essere testimone dell’amore di Dio fino agli estremi confini della terra.

Nella Ecclesiam suam Paolo VI affermo che la Chiesa deve “venire in dialogo con il mondo in cui
si trova a vivere: la Chiesa si fa parola, la Chiesa si fa messaggio; la Chiesa si fa colloquio”. La
missione ¢ comunicazione, trasmissione, ma anche ascolto. Giovanni Paolo II ricordava che il
dialogo ha una sua dignita, ha una sua ragion d’essere che non ci permette di intenderlo solo in
chiave strumentale, solo in funzione di uno scopo da raggiungere. Senza dialogo non c¢’¢ missione
autentica, ma violenta imposizione di una verita che per sua natura va offerta e proposta nel rispetto
di quella liberta di cui la Chiesa si ¢ fatta difensore. La Chiesa stessa € la manifestazione evidente e
il frutto prezioso del dialogo salvifico che Dio intrattiene con ’'umanitd. Avendo come modello il
dialogo della salvezza il dialogo col mondo deve essere fervente e disinteressato, senza limiti e
senza calcoli, deve essere rivolto a tutti e senza discriminazioni; deve essere “potenzialmente
universale, cattolico cio¢ e capace di annodarsi con ognuno”. Sia costantemente alimentato dal
desiderio che tutti giungano alla conoscenza della verita ed ¢ richiesto “dal profondo rispetto per
tutto ¢io che nell’'uomo ha operato lo Spirito”, che opera anche al di fuori dei confini visibili della
Chiesa. Col dialogo la Chiesa si propone di scoprire i “germi del Verbo™ che si trovano nelle
persone e nelle tradizioni religiose dell’umanita. “Il dialogo inter religioso fa parte della missione
evangelizzatrice della Chiesa™ (RM).A riguardo, nella Redemptorhominis Giovanni Paolo Il ribadi
che: “l'atteggiamento missionario inizia sempre con un sentimento di profonda stima di fronte a cio
che «c'é in ogni uomo», per cio che egli stesso, nell'intimo del suo spirito, ha elaborato riguardo ai
problemi pit profondi e piu importanti; si tratta di rispetto per tutto cio che in lui ha operato lo
Spirito, che «soffia dove vuoley» . La missione non é mai una distruzione, ma € una riassunzione di
valori e una nuova costruzione, anche se nella pratica non sempre vi é stata piena corrispondenza a
un ideale cosi elevato”.

[l termine inculturazione venne assunto per indicare non solo lo sforzo di comprensione, la capacita
di accoglienza, ma anche, e soprattutto, il processo di inserimento della Chiesa nelle culture dei
popoli. Si ben oltre il semplice lavoro di adattamento esteriore che troviamo teorizzata nella
missiologia precedente; &, infatti, “un processo profondo e globale che investe sia il messaggio
cristiano, sia la riflessione e la prassi della Chiesa”, ma anche lento e difficile perché “non deve in
alcun modo compromettere la specificita e I'integrita della fede cristiana” (RM). Esso richiede il
coinvolgimento di tutto il popolo di Dio, non solo di alcuni esperti, “poiché & noto che il popolo
riflette quel genuino senso della fede che non bisogna mai perdere di vista™ (ib).

" uomo ¢ la via che la Chiesa deve percorrere, ¢ la ragione della sua missione e quotidiana fatica.
La Chiesa, dunque, non pud ignorare la sua reale “situazione” e le tante minacce che ne
impediscono la crescita armoniosa. Consapevole del legame profondo che intercorre tra
evangelizzazione e promozione umana, tra evangelizzazione liberazione integrale dell’uomo, soffre
nel vedere insoddisfatte le migliori aspirazioni degli uomini e “desidera aiutarli a raggiungere la
loro piena fioritura, e a questo fine loro cio che possiede di proprio: una visione globale dell uomo
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¢ dell 'umanita” (Populorum Progressio). Questa passione per 1'uomo, che riceve da Cristo stesso,
deve far emergere in lei quella che Giovanni Paolo II defini “inquietudine creativa™ nella quale
“hatte e pulsa cio che ¢ piu profondamente umano: la ricerca della verita, l'insaziabile bisogno del
bene, la fame della liberta, la nostalgia del bello, la voce della coscienza” (Redemptor
hominis).Per riguardo a Cristo ed in ragione del mistero che costituisce la sua stessa vita la Chiesa™
non puo rimanere insensibile a tutto cio che serve al vero bene dell'uvomo, cosi come non puo
rimanere indifferente a cio che lo minaccia™ (ib). Essa ha, perd,una modalita propria e originale per
collaborare alla liberazione degli uomini. La sua liberta, scaturita da quella verita che ¢ luce
proiettata su Dio e sull’uomo, ¢ garanzia di autenticita nella ricerca del vero bene per I’'umanita.

Nel descrivere 1’azione missionaria insieme alla nuova terminologia si conserva quella classica,
rivisitata e arricchita, pero, alla luce delle nuove acquisizioni. Si continua cosi ad esprimere la
missione attraverso i termini plantatio, conversione e salvezza, ma risulta evidente che il loro
significato va ben oltre gli spazi angusti nei quali erano stati relegati in passato.

e Plantatio:

Non si tratta pit di riprodurre un modello ma di creare una chiesa particolare “normalmente
funzionante nell’ambiente locale” che, nella diversita che la contraddistingue, “rimanga in
comunione con la Chiesa universale e si faccia, a sua volta, missionaria”.

o Salvezza :

Riguarda tutti gli vomini. E’, infatti, evidente che, negando la piena coincidenza e identificazione
tra regno di Dio e Chiesa, non puo essere negata a coloro che vivono al di fuori dei confini visibili
della Chiesa stessa. La lettura nuova dell’'uomo e della sua vicenda storica conduce ad una
interpretazione olistica della salvezza. Riguarda si tutti gli uomini ma anche tutto I’'uomo.

e (onversione:

I’ enciclica Redemptoris missio sottolinea che ’annuncio della parola di Dio “mira alla conversione
cristiana, cio¢ all’adesione piena e sincera a Cristo e al suo vangelo mediante la fede”. Ricorda,
perd, che “non possiamo predicare la conversione, se non convertiamo noi stessi ogni giorno™. Si
riconosce il legame profondo che esiste tra conversione € missione; una conversione, pero, che non
riguarda solo il destinatario dell’annuncio evangelico ma anche, e soprattutto, chi, in virtu del
battesimo ricevuto, & investito dell’impegno missionario. Si esige da lui, o da lei, una santita di vita
capace di rendere visibile il volto stesso di Cristo. E* questo un tema molto caro a Giovanni Paolo I
di cui troviamo costanti riferimenti nei documenti che hanno preceduto e seguito il giubileo.
I’efficacia dell’attivita missionaria dipende, dunque, non tanto dalla quantita e dalla qualita degli
strumenti utilizzati ma dalla credibilita degli evangelizzatori. Troppa attenzione ¢ stata riservata a
quelle strutture che senza un adeguato cammino spirituale diventano “apparati senz’anima”. Nata
dall’azione evangelizzatrice di Gesu, la Chiesa riconosce che avendo ricevuto la missione di
evangelizzare comincia con I’evangelizzare se stessa. Essa €, dunque, in costante stato di

conversione.
In questa fase non sono mancate tensioni ed incomprensioni per quelle che sono state considerate
derive interpretative di natura teologica e pastorale. Queste hanno provocato interventi autoritativi da

parte dei pontefici e della congregazione competente volti a correggere comportamenti e
insegnamenti che alteravano il senso autentico delle intuizioni conciliari. La S. Congregazione per la
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dottrina della Fede & pesantemente intervenuta sia per evidenziare le deviazioni ideologiche della
Teologia della Liberazione (Libertatis nuntius 1984) sia per chiarire alcune verita di fede “di fronte a
proposte problematiche o anche erronee™ nel dialogo con le altre tradizioni religiose (Dominus Iesus
2000). Giovanni Paolo II condanno forme esasperate di regno centrismo che passano “sotto silenzio
Cristo”, che esaltano il mistero della creazione riducendo quello della redenzione, che emarginano e
sottovalutano la Chiesa. Paolo VI denuncid con sofferenza la mancanza di fervore che caratterizza i
cristiani del “nostro tempo™ e che penalizza gravemente 1’azione evangelizzatrice della Chiesa. Essa
si rivela “nella stanchezza, nella delusione, nell’accomodamento. nel disinteresse e soprattutto nella
mancanza di gioia e di speranza”. La gravita sta nel fatto che questo stato di torpore trova
giustificazione nell’insegnamento conciliare, i cui documenti sono letti frettolosamente e interpretati

superficialmente.

Conclusione

Si ¢ affermata una coscienza nuova, che “la missione riguarda tutti i cristiani, tutte le diocesi e
parrocchie, le istituzioni e associazioni ecclesiali”(Redemptoris missio). 11 primo soggetto della
missione ¢ la Chiesa particolare, e il vescovo che la guida deve impegnarsi perché I’intera
comunita diocesana sia educata “ad aprirsi e ad appassionarsi al cammino della Chiesa universale™,
rendendosi “disponibile alle esigenze indicate dalle molteplici forme di cooperazione™ (L ’amore di
Cristo ci sospinge). Una chiesa particolare, soggetto primo della missionarieta, potra svolgere il
suo ruolo solo se tutti gli organismi al suo interno saranno capaci di reinterpretarsi in ordine alla
missione. Nonostante le numerose considerazioni che sconsiglierebbero una dispendiosa
dispersione, la chiesa locale, anche se preoccupata delle proprie necessita, importanti ¢ numerose,
deve evitare di chiudersi in se stessa; “ anche se piccola e povera, antica 0 nuova, ogni comunita
deve farsi segno dell’amore di Dio per tutti”.

Si richiede, dunque, una adeguata formazione che susciti la coscienza missionaria in ogni cristiano

“a partire dai vescovi”. Essa non solo eviterebbe I’inaridimento della fede in un contesto non
favorevole ma darebbe “sostegno e impulso alla testimonianza evangelizzatrice”. La lettera
“L’amore di Cristo ci sospinge” dell’episcopato italiano proprio in considerazione della priorita
riservata alla formazione missionaria, ricordando che servire il Vangelo ¢ “impegno e
responsabilita di tutti”, affermava che “I'itinerario della formazione cristiana deve essere
missionario fin dall’inizio, non soltanto nelle sue ultime tappe, quasi a conclusione™.

Dai numerosi ed intensi documenti missionari di questi ultimi anni viene, inoltre, sottolineato
che I’efficacia dell’attivita missionaria dipende non tanto dalla quantita e dalla qualita degli
strumenti utilizzati o dei beni materiali gestiti, ma dalla credibilita degli evangelizzatori. Troppa
attenzione ¢ stata riservata a quelle strutture che senza un adeguato cammino spirituale diventano
“apparati senz’anima”. In linea con affermazioni precedenti si intende affermare che la prima ed
insopprimibile via dell’evangelizzazione ¢ il contatto personale; come dice I’episcopato italiano ¢
“una via povera che non abbisogna di troppi strumenti, e tuttavia efficacissima™. Il rischio di una
visione colonialista della missione € sempre vivo.



